Emilio Alvarez Montalvin

X. Politica y religion

La religién, como sentimiento y practica que supone
vincula al hombre con lo sagrado, ha desempefado siem-
pre un papel importante en el funcionamiento de la socie-
dad a través de los siglos. No obstante, la naturaleza, des-
envolvimiento y relaciones de la religién con la sociedad
y con los gobiernos, ha sido tratada de manera diferente
segiin la cultura local.

Asi, por ejemplo, para amplios sectores de la opinién
publica mundial, la religion es un asunto privilegia-
do que se basa en la fe, un don que el creyente supone
otorgado sin merecerse por el ser supremo y cuya ciega
aceptacién se considera indispensable para ordenar la
conducta moral.

Ello supone la conformacidn y aceptacion sin reservas
de dogmas y mandamientos que aquella religion exige.
Para otras opiniones en cambio, resulta imposible para
el hombre conocer racionalmente los misterios que el
mundo plantea y mucho menos someterse sin discusién
a la obediencia de los funcionarios eclesiasticos. Desde
esa perspectiva agnostica, no se requiere la religion para
poseer conciencia y conducta ética y moral.

Hay también quienes sostienen que la religién puede
ser manipulada por los interesados en asuntos politicos
o personales. Con ese argumento surgié el laicismo que
es una posicion neutral en que Estado e Iglesia perma-
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necen separados pero en buenas relaciones. También ha
habido gobiernos totalitarios que prohibieron la practi-
ca religiosa, temiendo que su culto generase un poder
formidable rayano en el fanatismo que pudiese inspirar
acciones desestabilizadoras del Estado. Algunos gobier-
nos de tinte teocratico adoptan una religién oficial (an-
glicanismo, musulmanes fundamentalistas, judaismo
ortodoxos, etc.}.

Por toda esa variedad de posiciones, la relacién que
se establece entre poder politico y religién es un tema
esencial para entender la cultura de un pais. Esto es asi,
porque cada sociedad define y proyecta en ese asunto,
sus valores bdsicos y el lugar que otorga al aparato ecle-
sidstico; el rol que reconoce a sus jerarquias y el tipo de
organizacién que adoptan ante los necesarios religiosos
de la sociedad.

De todas maneras, mientras no exista respuestas cien-
tificas sobre el origen y fin del universo y la existencia
humana, la religién seri necesaria para tranquilizar a
ciertas mentes preocupadas por el més alla, funcionando
ademds como instrumento eficaz para estimular virtudes
y frenar excesos.

En el caso de Nicaragua ha habido, desde los tiempos
de la Colonia esparola hasta nuestros dias, una gran inte-
raccién entre religién y politica. Ello ha producido entre
ambas instituciones sociales, el efecto llamado de vasos
comunicantes o capilaridad por contacto prolongado. Eso
significa que muchos rasgos religiosos han sido adopta-
dos por la politica nicaragiiense y viceversa.

Aunque ya nos hemos referido a la gran influencia que
tuvo la Iglesia catdlica en la formacién de la cultura y
cardcter nicaragiiense en tiempos de la Colonia, nos pro-
ponemos ahora evaluar como la relacién Iglesia-Estado
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se ha desenvuelto en el transcurso de nuestra vida inde-
pendiente.

Culminada la conquista y colonizacién espafola, por
cierto efectuada con mucha crueldad y ambicidn, lo méas
importante era conseguir la mezcla pacifica de ambas cul-
turas, que el alto nivel de mestizaje favorecié. Si ambas
razas necesitaban convivir en paz, el proceso de homo-
genizacion cultural y étnico debia producirse sin mayor
tension. Era por cierto una empresa dificil, porque cada
cultura tenia antecedentes y practicas muy diferentes,
ademés de existir contra el indio una evidente discrimi-
nacidn fundada en su fenotipo.

Lo cierto es que el mestizaje facilité dicha integracion
cultural de Nicaraguay fue convertido en importante ras-
go de nuestra cuitura. En ese proceso de aculturizacién,
la religion catdlica y sus misioneros, jugaron un papel
muy positivo, pasado los rigores del fanatismo religioso
que destruyé estatuas, demolié templos, quemo cddices,
etc. No obstante, los evangelizadores pronto se percataron
que necesitaban tacto y sentido humanitario, para ganar-
se la confianza de sus cateciimenos.

Ambos objetivos se llenaron al asumir muchos misio-
neros la defensa de los maltratados aborigenes. Sin em-
bargo, la importancia de la Iglesia durante la Conquista
y Colonizacidn, iba més alla de su rol evangelizador, para
jugar un papel decisivo en la tarea de civilizar a nues-
tros indios. Resultaba importante que un sector tan ma-
yoritario de la sociedad, como era la poblacién nativa y
mestiza, adquiriera mecanismos mentales de control de
ciertos hébitos tribales y se acomodaran positivamente
al sistema.

Desde ese punto de vista, el aparato administrativo
y judicial de la Colonia no bastaba para penalizar cos-
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tumbres ligadas a las tradiciones y ajenas a los nuevos
pobladores. Se necesitaba la coercién de caracter moral
propugnada por una autoridad como era la Iglesia liga-
da a la corona, para que aquellas normas introyectadas
sirvieran de control social. El resultado de esa labor fue
positivo para mantener el orden. A su vez, al proporcio-
nar la clerecia tan decisiva ayuda, adquirié preponderan-
cia en el escenario politico colonial. Con el tiempo, ese
permanente flujo de intercambio de servicios se volvié
indispensable para ambas instituciones.

De todas maneras, esa asociacidn tan especial y estre-
cha desarrollada en el tiempo de la Colonia entre Iglesia
y poder politico, se prolongé y reforzé en el periodo post
independencia, cuando la Iglesia catdlica conservé todos
sus privilegios en los nuevos Estados de América Latina.
En gran parte, ello fue debido a que destacados religiosos
participaron activamente en los esfuerzos independen-
tistas, y en que al menos al principio, la institucién ecle-
siastica lucia mas cohesionada y fuerte que la seglar. Al
final terminaron complementandose.

Fue asi como yéndose virreyes y gobernadores, los
criollos que siguieron en el poder, mantuvieron estricta-
mente, el mismo trato preferencial que la corte espanola
otorgaba a la Curia Romana.

En ese periodo post independencia, podemos distinguir
en los 177 anos, seis distintos periodos en las relaciones
Iglesia-Estado. De estos, cuatro fueron de gran coope-
racion y dos, de hostilidad. En el primero esta: la época
de la anarquia (1821-1856), los treinta afnos (1858-1893),
la restauracion republicana democratica (1909-1936), la
era de la dictadura dindstica de Somoza (1936-1979), y
los ocho anos que llevamos de transicion hacia la demo-
cracia (1990). En cambio, fueron relaciones muy tensas,
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las sucedidas durante el reformismo liberal (1893-1909)
y aquella de la revolucién sandinista marxista-leninista
(1979-1989), que constituyé el rechazo mas fuerte que su-
frid la Iglesia catélica tradicional en su liderato nacional.

Entremos en detalles. Durante el régimen paternalista
de los 30 anos (1856-1893) hubo una estrecha compene-
tracion entre Iglesia-Estado similar al habido en la época
de la conquista, pues ambos sistemas de gobierno com-’
partian los mismos valores. De hecho, nada habia cam-
biado, excepto el estado de independencia. Por ello fue
facil 1a negociacién de un Concordato con el Vaticano, fir-
mado en 1861 entre el gobierno de don Tomas Martinez y
la sede pontificia, documento que repitié el esquema del
Patronato Real de la corona espariola.

A su vez, la Reforma Liberal de 1893 terminé con ese
entendimiento y cooperacion, pues la nueva Constitucion
establecié la legalidad del divorcio, separacion de la
Iglesia del Estado, enseftanza laica, matrimonio civil,
confiscacion de bienes de hermandades y cofradias, ade-
mas de secularizar los cementerios. La reaccion de la
Iglesia Catdlica fue de profundo rechazo. Ello costé al
Obispo Sime6n Pereira y Castellén y al P. José Antonio
Lezcano (mas tarde Arzobispo de Managua) su expulsion
en dos oportunidades (1899 y 1904). Esta ultima a pesar
que en 1902, por instrucciones de Su Santidad Leodn XIII,
habia felicitado el Obispo al Presidente Zelaya, cuando
éste visito Leén. De todas maneras, terminé excomulgan-
do posteriormente al Jefe de Estado.

Aunque parezca paraddjico, esa separacion de la
Iglesia del poder civil en esos afos provocada por el go-
bierno liberal, que nunca tuvo inspiracion atea, sino que
era solamente una posicién anticlerical como habia pasa-
do por ejemplo en Italia, con Garibaldi fue saludable para
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la Iglesia. Si bien aquellas medidas causaron perjuicios
econdmicos y sociales a la institucion religiosa, le dieron
oportunidad de recuperar su independencia, mantenién-
dose exclusivamente con los magros aportes de sus fieles.
Desvinculada la Iglesia de favores, otorgados graciosa-
mente por el poder piblico, volvié a adquirir prestigio.

Con el regreso del conservatismo al poder piblico,
en 1909, los cambios permanecieron, en su gran mayo-
ria, intactos, en materia religiosa, ordenado por Zelaya.
La unica diferencia notable fue tanto la obligatoriedad de
la ensefanza religiosa en las escuelas primarias costea-
das por el Estado’' como la equivalencia para fines lega-
les, del matrimonio religioso con el civil. También fue
significativo la entrega de !a administracion del aparato
asistencial del Estado a las 6rdenes religiosas dependien-
tes de la Iglesia catdlica. Al efecto, las congregaciones
de Hermanas de la Caridad de San Vicente de Paul y las
Josefinas empezaron a regentar los hospitales de Ledn,
Granada, Masaya, Rivas, Chinandega y Matagalpa. Més
atn, e} gobierno del Presidente Diaz (1917) contraté a los
Hermanos Cristianos Lasallistas para dirigir un Instituto
Pedagégico de varones que formaria en Managua maes-
tros de educacién piblica.

La nueva Constitucién de 1911 reconocia que si bien
la mayoria de los nicaragiienses profesa la religi6n ca-
télica, apostdlica y romana, el Estado garantiza el libre
ejercicio de ese culto y también el de todos los demas,

21  De acuerdo con el plan aprobado por ambas partes, el dia 18 de julio de 1979
el seflor Arzobispo Obando recibirfa la banda gresidencial de manos del
Dr. Francisco Urcuyo y aquél a su vez la impondria a quien fungiera como
Presidente de la nueva Junta de Gobierno. Esta estaba intesrada por Daniel
Ortega, Violeta Barrios de Chamorro, Alfonso Robelo, Sergio Ramirez Mercado
g Moisés Hassan. Ese trdmite nunca se cumplié, pues, el FSLN denunci6 que las

s del arreglo habian sido rotas por el partido somocista.

219

Digitalizado por: EI\{,RI,.CL[},JE ABCC)L'.ANOE




Emilio Alvarez Montalvén

en cuanto no se opusiera a la ley cristiana y al orden pi-
blico». Esta disposicién provocé un intenso intercambio
de notas, entre Mons. Juan Cagliero, Delegado Apostdlico
ante Nicaragua y residente en Costa Rica, con nuestro
Ministro de Relaciones Exteriores de Nicaragua don
Diego Manuel Chamorro.

En sus comunicaciones, el Delegado Apostélico afir-
maba: «Cumplo con el sagrado y doloroso deber de trans-
mitir al gobierno de V.E. la protesta de mi augusto sobe-
rano pues la referida Carta Magna no reconoce religién
oficial alguna y ello niega toda deferencia oficial a la re-
ligién dominante, que en la politica es un paso hacia el
ateismo del Estado».

Basaba el sefor representante de la Santa Sede su re-
clamo, en el Concordato que firmé el Vaticano con el go-
bierno del entonces Presidente, general Tomas Martinez,
donde se le daba caracter oficial a la Religién Catdlica.
El Canciller nicaragiiense le explicé a Monsefior Cagliero
que eran nuevas posiciones constitucionates del gobierno
civil que no podian cambiarse y ahi quedé el asunto.

Habria que agregar, que en todo lo demaés, el Concordato
segin el gobierno conservador seguia siendo valido, pues
Zelaya nunca lo denuncié y por tanto, los privilegios tra-
dicionales concedidos fueron considerados vigentes y
simplemente suspendido. Asi, se restauré la autorizacion
para que las 6rdenes religiosas trabajasen en el pais y los
sacerdotes tuviesen derecho a usar traje talar y pudieran
incluso ser electos diputados. El pago de diezmos no fue
restituido.

También se restablecié el rot protector del Estado
hacia la Iglesia, demostrado con la Ley del 9 de febrero
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de 1927, que declard la construccion de la Catedral de
Managua como una obra necesaria al ornato de la capi-
tal. En virtud de ello, se aprobé un impuesto a favor de
la Iglesia catdlica a cada saco de café exportado por el
término de seis anos.

En 1928, el Partido Liberal gané las elecciones. Con
ello se produjeron apenas pequenas modificaciones en el
trato con la Iglesia, como por ejemplo, la anulacién a los
colegios regentados por religiosas, del privilegio de ex-
pedir el grado de bachiller, remocién del pénsum de la
ensefianza de griego y latin. Por encima de esas minucias
se consolidé una comunicacion fluida entre Gobierno y
Jerarquia Catélica.

Con el tiempo las fronteras ideolégicas entre conser-
vadores y liberales que habian disentido acremente en el
siglo XIX sobre el trato con la Iglesia catélica, fue acer-
cdndose. S6lo faltaba coincidieran en las relaciones con
los Estados Unidos de América, lo que se produjo con el
pacto del Espino Negro (1927), cuando el liberalismo le-
gitimo la presencia de tropas estadounidenses en nuestro
territorio reconociendo al presidente impuesto por el po-
der interventor.

Ese pleno entendimiento entre Iglesia y Estado (1936)
que se habia consolidado durante los gobiernos de
Moncada y Sacasa, prosiguié con maés intensidad al as-
cender al mando el general Anastasio Somoza Garcia. Al
efecto, la Universidad Catélica, regentada por los padres
jesuitas recibié donaciones valiosas de la familia Somoza
para la fundacién de aquella alta casa de estudios. Se
cred en ese tiempo, capellanias en el Ejército y se decla-
ré Monumento Nacional a varios templos, lo cual propor-
cioné subsidio a ciertas parroquias urbanas y rurales.
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Por aquella época (de los afnos cuarenta) el Arzobispo de
Managua, Antonio Lezcano corondé como reina de belleza
a la hija del dictador.

Finalmente, al producirse en septiembre de 1956 la
muerte del dictador Somoza Garcia después de un aten-
tado, el Arzobispo de Managua, Monsefior Gonzdlez y
Robleto, actuando conforme el protocolo eclesidstico,
otorgé honores de Principe de la Iglesia al difunto, du-
rante las exequias habidas en la Catedral de Managua.

Durante los primeros afos del gobierno de Luis Somoza
Debayle que sucedié a su padre en el mando, hubo un cli-
ma de mucha agitacién politica. En uno de esos episodios,
el Obispo Octavio Calderdn y Padilla sirvié de mediador
entre quienes habian asaltado los cuarteles de Jinotepe
y Diriamba (11 de noviembre de 1961) y el gobierno. A
través de esa intervencion se respeté la vida de los revo-
lucionarios y hubo un juicio y eventualmente aministia.

Poco después por gestiones del Embajador norte-
americano, Aaron Brown, el Nuncio Apostélico Sancti
Portalupiu, invitd a un encuentro en su residencia, situa-
da en el barrio de Altagracia de la ciudad de Managua,
a las cinco de la tardedel 29 de junio de 1961. Esto se
realizé con la asistencia de directivos de los dos parti-
dos histéricos (liberales y conservadores) para que se
conviniese en una nueva Ley Electoral. En esa entrevista
realizada el 30 de junio de 1961, la oposicion pidié ia su-
pervision electoral de la OEA y la reestructuracién de la
Guardia Nacicnal, demandas que no fueron atendidas.”

22 Formaban parte de esa comisién bipartidista: Luis Somoza, Presidente de
la Repiblica, quien la presidia y sus consejeros Manuel Zurita y Lorenzo
Guerrero. De parte del Parti %JConservador. Fernando Aglero Rocha,
Presiudenyte del Partido, Emilio Alvarez Montalvén y Manuel Morales Cruz.
La reunién fracasé.
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Después se supo que ya Luis Somoza se habia arreglado
con los EE.UU. en una entrevista sostenida por su herma-
no Anastasio con Bob.

Kennedy en Ciudad Guatemala, sirviendo de anfitrién
el Presidente Ydigoras Fuentes. Ahi se sello la colabora-
cion del gobierno dinéastico nicaragiiense en la operacién
de Bahia de Cochinos contra el régimen castrista.

Para los afnos sesenta, el problema de la miseria que
sufre las grandes mayorias en el pais y en el tercer mun-
do, comenzd a convertirse en tema politico candente,
mientras la guerra fria estaba en su apogeo y crecia la
simpatia por resolver «la cuestidn social». Si bien es cier-
to que el Vaticano, desde fines del siglo pasado, expresé
con Ledn XIII esa preocupacion (Rerum Novarum, 1891),
no conseguia ser escuchado. Después siguieron Cuadra-

23 «En medio del sufrimiento de nuestro pueblo levantamos con claridad nuestra voz,
denunciando situaciones concretas de violencia: el estado de temor implantado en
amplias regiones de la nacidn, las detenciones arbitrarias e indefinidas, los métodos
inhumanios de investigacidn, el irespeto a la vida, la acumulacién de riquezas en ma-
nos de unos pocos, la falta de sancionespara muchos crimenes soéde“m' la interfe-
fencia en o orden religioso, kegando a la persecucién ablerta o pada de minisiros
o delegados catbl.oosn Y mas adelante expresaban que «aln a riesgo de ser mal
interpretados no podemos callar: cuando un sector mayoritario de nuestra

sufre condiciones infrahumanas de existencia, como resullado de una a todas luces
injusta reparticion de a riqueza; cuando las garantias ciudadanas se defienden con
palabres, pero brillan por su ausencia en el terrenc de los hechos; cuando la muerte
y la desaparicidn de muchos ciudadanos (en ciudades y campos) queda en misterio;
cuando una porcion valiosa de nuestro pueblo —parte de su juventud, en aulas y cam-
E:s— sdlo atisba soluciones patridlicas a través del levantamiento en armas; cuando
ncionarios publicos, al amparo del poder, se enriquecen abusivaments, olvidando
su Misidn de servicio al pueblo, al que dicen representar; cuando el derecho ciudada-
no de elegir a sus autoridades se falsea en juego de partidos; cuando los trabajadores
no poseen libertad de organizacidn sindical, quedando sus kegitimos reclamos en las
estructuras de poder; cuando Ia libertad de expresion no es completa, a ndose
con muitas y amenazas ef legitimo derecho que tiene la ciudadania de ser in a
verazmente; cuando la represion se ejerce desproporcionada; cuando sa tikda de
subversiva la accion concienciadora de la Igiesia en el termano social, dejando incluso
fisicamente a sus lideres; cuando la corrupcion administrativa parece campear sin
sanciones, a pesar de reiterados escandalos que minan la moral pablica; cuando el
vicio (luego alcohol, drogas, prostitucion) es protegido y explotado, a veces, por quie-
nas tianen el deber de combatirks; cuando se extorsiona arbitraniamante al ciudadang,
que tiene que pagar erqlgaaones no previstas en ninguna ley, cuando la justicia no
se imparte en nuestros Tribunales, resultando ciega para lo que no quiere ver; cuan-
do el Presupuesto de la Nacidn no ampara a las clases menos favorecidas; cuando
la vivienda digna, la salud pubhca 1 alimentacion adecuada, la educacion, el em-
pleo, son todavia metas in uibles para la mitad de la poblacion. INCEPAnstituto
Centroamericano de Estudios Politicos, iglesia catolica, crisis y democratizacion en
Centro América, Impresos Industriales, .294- 295, Guatemala, marzo-junio 1990.
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gésimo Ano (Pio XI, 1931), Divini Redemptoris (Pio XI,
1937), Mater et Magistra (Juan XXIII, 1961).

Fue entonces que surgi6é como un impacto €l Concilio
Vaticano II (1963-1965), que habia sido convocado por
Juan XXIII y clausurado por Paulo VI. Poco después, se
produjo el Documento de Medellin (CELAM, 1967) y lue-
go Puebla (1979). Bajo esas fuertes posiciones pastora-
les, la Iglesia catdlica de Nicaragua se sinti6 estimulada
y fomentd asociaciones de laicos, como los Cursillos de
Cristiandad, que resultaron muy populares en los esta-
mentos de la clase social alta y media de Nicaragua.

Como era de esperar, ese énfasis de los Sumos
Pontifices en denunciar el deterioro social, asumié6 el
compromiso del cristiano en aquella materia. Al mismo
tiempo, concluyeron que para poner en prictica aquellos
planteamientos humanitarios, se requeria un proyecto
y un instrumento politico. Lo paradéjico del asunto es
que la Iglesia cat6lica, que habia entusiasmado a sus
feligreses para que empujasen el cambio no tenia (ni
podia ni debia, agregamos nosotros) un programa para
efectuarlo. También dudaban mucho los jévenes ya sen-
sibilizados que esas transformaciones politicas de rec-
tificacién, pudieran encauzarse por los canales de los
partidos politicos tradicionales, a quienes acusaban de
colaboracionismo con la dictadura somocista. Tampoco
el Partido Socialcristiano, recientemente fundado, les
satisfacia por estimarlo conciliador. Finalmente, el par-
tido de gobierno carecia de credibilidad para emprender
la cruzada rectificadora.

Dentro de ese contexto el estado de animo exaltado
en que se encontraban aquellos jévenes impacientes, les
exigia una conducta mas radical para efectuar ¢l proceso
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de transformacién exigido por sectores cristianos «pro-
gresistas»“, como el doctor Manolo Morales del Partido
Social Cristiano.

Se empezd entonces a organizar (con jovenes, en su
mayoria ex alumnos de colegios catélicos) grupos de re-
flexion, preocupados porque la pobreza y la desigualdad,
fuesen una expresi6n del pecado social y por lo tanto, ha-
bia que erradicarlos y sin hallar la salida. Fue en ese mo-
mento que manos habilidosas produjeron el encuentro y
fusién historica de catolicos dispersoszs, pero altamente
sensibilizados, con representantes de la guerritla marxis-
ta-leninista que operaba en el pais.

Estos altimos tenian también sus sesiones de anali-
sis y se hallaban de manera similar, frustrados y dividi-
dos. No lograban conseguir apoyo de la opinioén piblica,
a pesar de sus heroicas y persistentes hazafias (asalto
a la casa de Chema Castillo, Pancasan, asalto a Radio
Mundial, enfrentamiento de Julio Buitrago, asalto al
Palacio Nacional, etc.).

Empezo6 entonces a concretarse la idea que marco la
diferencia. Me refiero a la estrecha colaboracién de los
“nuevos catodlicos, de la “Iglesia popular”, con los gue-
rrilleros marxistas-leninistas, unidos ahora en la lucha
contra la dictadura dinastica somocista lucha armada
para erradicar el sistema. Ello colmé6 las aspiraciones

24 Sagun algunos exégelas de la “iglesia popular®, las relaciones de la Iglesia catdlica
la revolucion i La -

Tdeoctubrede1990:-b) Camino hacia la con-
fmnlacidndel?deoclubmdﬂ%{)alag:mauode1983;c)laconfronlad¢nabterta

. conflictiva rtic

del 7 de agosio de 1887. Giulio Girardi y otros, puebilo revolucionario, pueblo de Banos
ge{gaog Ecuménico Antonio Valdivieso, p. 45-68., Claves Latinoamericanas, México D

25 «Desde 1971 venimos ur%nando cambios radicales en las estructuras de nuestra con-
vivencla sodopolitlcen INCEP/Instituto Centroamericano de Estudios Politicos, Iglesla
catdlica, crisis y democratizacién en Centro 996 mentos sedeccionados de
las Conferencias Episcopales y ol SEDAC. 1978-1980), p. 310, Publicaciones indus-
triales, Guatemaia, marzo-junio de 1990.
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de quienes querian un cambio revolucionario. Se fragud
entonces en ciertos sectores, una comunicacion estrecha
y fraternal sin fronteras. Ello tuvo un efecto detonante
positivo sobre todo en sectores sociales de procedencia
burguesa que abrigaba complejo de culpa por la supues-
ta conducta egoista y sus vinculaciones con las dictadu-
ras. Aceptada la violencia como instrumento radical y al
FSLN como el tinico brazo armado de aquella empresa,
todo era cuestion de tiempo para derrumbar al sistema
dinastico y llegar a! poder.

Tenian ademas los revolucionarios el apoyo técnico y
logistico de Cuba, la ex URSS y los partidos de izquier-
da de Europa Central y desde luego, de sectores cleri-
cales «progresistas» del mundo entero y especialmente
de Nicaragua, proclives a las tesis liberacionistas. En
los mismos EE.UU.,, habia indiscutible simpatia a nivel
de muchas universidades. En ese escenario, la aparicion
de la tendencia tercerista(que algunos suponian equivo-
cadamente que era una posicion ideoldgica intermedia
o moderada del FSLN)} ayudd a proporcionar confianza,
pues muchos de los principales dirigentes de aquella ten-
dencia habian sido compaiieros de estudios en colegios
catdlicos regentados por jesuitas.

Resultaba evidente que los estrategas de! FSLN habian
comprendido finalmente que s6lo usando a la religién ca-
télica como simbolo de confiabialidad para propésitos
puramente politicos, podrian vencer la barrera de la re-
sistencia hacia ellos, que amplios grupos de catédlicos atin
mantenian. Con esa estrategia consiguieron al menos la
tolerancia e incluso la colaboracion de la mayoria de la
opinién ptublica que queria participar de alguna manera
en el derrocamiento de la dictadura.
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Otra vertiente importante de captacidn de cooperantes
en la lucha armada, surgi6 en los cuarteles de la propia
Iglesia (Universidad Cat6lica, Centro Valdivieso entre
otros), que propugnaba en los clérigos la adhesi6n a los
postulados de la Teologia de Liberaci6n, apoydndose en
los textos de Gustavo Gutiérrez, Leonardo Boff, Méndez
Arceo, John Sobrino y Curran, etc.

Para ello contaban con la “Iglesia popular",“ ¢omo he-
rramienta eficaz empefada en enfrentarse con la Iglesia
jerarquica y ortodoxa a la cual denunciaban como adlate-
res de la dictadura.

Por lo menos un sacerdote, de origen espaiol, Gaspar
Garcia Laviana, se unié a las guerrillas y otros cinco re-
ligiosos se vincularon como activistas revolucionarios:
Fernando y Ernesto Cardenal, Uriel Molina, Edgard
Parrales y Miguel D’Escoto Brockman, quienes acepta-
ron desempenar cargos de Ministros 0 Embajadores per-
maneciendo en sus puestos a pesar de ser instados por la
jerarquia catélica a renunciar.

Es cierto que la jerarquia vio venir el drama y aun-
que un poco tarde, se decidi6é a hablar claro y en piblico.
Percibiendo la situacién critica que se presentaba en el

26 La Conferencia Episcopal de Nicaragua, coincidiendo con el llamado a la in-
surreccion dei FSLN gala huelga general de la empresa privada, emite una
carta pastoral con fecha 2 de junio de 1979, la cual textualmente reconoce la
legitimidad de esta insurreccién con estas palabras: -hacemos nuestras las
palabras de] Papa Pablo VI -No podemos ser solidarios con sistemas y estruc-
turas que encubren o favorecen graves y opresoras desigualdades entre las
clases y los ciudadanos». Seguidamente invitan a meditar sobre las causas de
las injusticias: «Cuando poblacicnes enteras, faltas de lo necesario, viven en
tal dependencia que les impide toda iniciativa y responsabilidad, lo mismo
que toda posibilidad cultural y de participacién en la vida social y politica, es
grande la tentacién de rechazar con la violencia tan graves injurias contra la
dignidad humana». Y més adelante sostienen: <A t nos duelen y afectan
los extremos de las insurrecciones revolucionarias, pero no puede negarse su
legitimacién moral ¥ juridica en el caso de tirania evidente y prolongada, que
atente gravemente a los derechos fundamentales de la persona ¥ dignifique el
bien comun del pais~. INCEF/Instituto Centroamericano de Estudios Pol(ticos,
«Iglesia Catdlica, crisis Sy democratizacién en Centro Américas, Impresos

Industriales, pdg.294- 295, Guatemala, marzo-junio 1990,
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pais, emitié el Mensaje al pueblo al iniciarse el afio 1978,
con fecha 6 de enero. En efecto en forma valiente denun-
ci6” la grave situacién imperante en Nicaragua, asi como
su profunda preocupacién por los sectores empobrecidos
de nuestra poblacién. Tal documento no fue del agrado
de los sectores incondicionales del régimen de Somoza
Debayle.

Como maniobra de ultima hora (mayo de 1979) el go-
bierno norteamericano pidié al Sefior Cardenal que sir-
viera de depositario temporal del poder, dentro de una
situacién muy deteriorada y confusa. No obstante, la
maniobra fracasé y la revolucién sandinista pudo llegar
triunfante a Managua sin tener compromiso con nadie.
En esa forma Nicaragua entrd a formar parte, aunque
fuera periféricamente, del conflicto Este-Oeste.

De todas maneras, al poco tiempo de instalado el go-
bierno revolucionario, la Iglesia catélica recibié y aceptd
(julio de 1979) un puesto en el Consejo de Estado, en re-
presentacién de la Asociacion del Clero Nacional. Llené
esa posicién un ilustrado sacerdote jesuita, el doctor
Alvaro Argiiello Hurtado, simpatizante de la causa revolu-
cionaria y editor de la revista Envio, dedicada al andli-
sis politico con clara inclinacién hacia el sandinismo. Al
agudizarse las contradicciones que mantenia la Jerarquia
Catdlica con el gobierno, aquélla ordend al Padre Argiliello
Hurtado abandonar la cural que ocupaba en el Consejo,
disposicidn que el religioso acatdé cumplidamente.

27 «8i socialismo significa, como debe significar, preeminencia de los intereses
de la mayoria de los nicaragiienses y un modelo de economia planificada nacio-
nalmente, solidaria y rrogresivamente participativa, nada tenemos que obje-
tar. Un proyecto social gue permita gue, sobre esta base de satisfaccion de las
necesidades fundamentales de todos, vaya progresando la calidad humana de
la vida, nos parece justo. Si socialis.
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“Implica una creciente disminucion de las injusticias
y de las tradicionales desigualdades entre las ciudades y
el campo, entre la remuneracion del trabajo intelectual
y del manual; si significa participacién del trabajador
en los productos de su trabajo, superando la alienacién
econémica, nada hay en el cristianismo que implique
contradiccion con este proceso. En cuanto a la lucha de
clases sociales, pensamos que una cosa es el hecho di-
namico de la lucha de clases, que debe llevar a una justa
transformacidn de las estructuras, y otra el odio de clases
que se dirige contra las personas y contradice radical-
mente el deber cristiano de regirse por el amor. Al mis-
mo tiempo también advertian que estarian dispuestos a
rechazar un socialismo en cuanto a que si, como algunos
piensan, el socialismo se desvirtiia usurpando a los hom-
bres y pueblos su caricter de protagonistas libres de su
historia; si se pretende someter al pueblo ciegamente a
las manipulaciones y dictados de quienes arbitrariamente
detentarian el poder, tal espurio o falso socialismo, no lo
podriamos aceptar». INCEP/Instituto Centroamericano
de Estudios Politicos, Iglesia catdlica, crisis y democra-
tizacién en Centroameérica, Impresos Industriales, pags.
321-322, Guatemala, marzo-junio 1990.

Posteriormente, en medio de la tension provocada por
la presencia de los cuatro sacerdotes que ocupaban car-
gos ministeriales, el Gobierno y el Vaticano llegaron a un
acuerdo (1982), el cual les permitia permanecer en sus
puestos, a condicion de no celebrar misa, pablica o priva-
damente, ni tampoco a ser presentados como sacerdotes
en actos politicos.

En ese tipo de relacion, las denominaciones evangé-
licas participaron por primera vez como representantes
en el Consejo de Estado, haciéndose sentir politicamente
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a través de sus lideres con expresiones de respaldo al go-
bierno revolucionario. Posteriormente, en las elecciones
de 1984, efectuadas bajo el régimen sandinista, ocuparon
las denominaciones protestantes un escafo en la Cdmara
de diputados, figurando en la casilla del FSLN. Mas re-
cientemente en 1990 y 1996, concurrieron a las eleccio-
nes, esta vez como organizaciones politicas reconocidas
en casilla propia o bien como integrantes de la bancada
del FSLN.

Aquella decisidn del retiro de la curul del P. Argiiello
Hurtado, aumenté la controversia entre la jerarquia ca-
tolica y el Gobierno. Posteriormente, varios hechos exa-
cerbaron el conflicto, como fue el éxodo de miles deindios
miskitos hacia Honduras acompanados por el Obispo de
Bluefields, Monsenor Salvador Schlaefer (1982); la tra-
ma contra el padre Carballo (1982); el asalto ala casa del
padre Pena; la denuncia como «diversionismo» de parte
del Gobierno de las apariciones de la Virgen de Cuapa
(mayo de 1980); el acoso al Seiior Obispo, Bosco Vivas;
la expulsion del Obispo de Chontales, Monsefior Pablo
Antonio Vega a quien en helicptero transportaron por
la fuerza a territorio hondurefio (1984), y los hostiga-
mientos a Juan Pablo II, cuando oficiaba una misa cam-
pal con motivo de su visita pastoral a Nicaragua, el 3 de
marzo de 1983.

Y todo ello” a pesar que los prelados habian tomado
una posicién de apertura al régimen sandinista, Al efecto,
la Conferencia

28 « Parece sencillo reconocer todos los apellidos de los nicaragienses, pero el
hecho de tener el mismo apellido no implica autométicamente que dos indivi-
duos puedan ser colocados juntes en ningun aspecto de la vida del pais. Gente
que se denigra e infama una a la otra; que conspira
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Episcopal con fecha 17 de noviembre de 1979 expidié
un documento que en su parte conducente afirmaba su
posicién respecto al no beligerante socialismo y la lucha
de clases.

La verdad es que a pesar de esas declaraciones de
apertura, los jefes revolucionarios siempre desconfiaron
de la autoridad catdlica, atribuyéndole simpatia por la
burguesia y acuséndola de pro imperialista. Asi lo asegu-
ra Wheelock, uno de los destacados jefes de la revolucién
sandinista.

En 1988, a peticion del Gobierno, el Cardenal Obando
y Bravo sirvié de intermediario para contactar a la
Resistencia Nicaragiiense, asi como mediador duran-
te las negociaciones que se desarrollaron en Republica
Dominicana entre Victor Hugo Tinoco, representante
de Daniel Ortega y la delegacién de la Resistencia Nica-
ragiiense. Al trasladarse las negociaciones a Nicaragua
fue de nuevo solicitada la presencia de! Cardenal para
inspirar confianza. El presté asimismo sus buenos oficios
en los Acuerdos de Sapo4, a través de los cuales se logré
un cese al fuego entre las partes en conflicto.

Cuando en 1990, el FSLN perdio las elecciones, la nue-
va mandataria sefiora Violeta de Chamorro, tomé contac-
to oficial con la Resistencia armada que permanecia en
Honduras. Al efecto pidié al Sr. Cardenal que aceptase
presidir una comisién para negociar el desarme de la
Resistencia Nicaragiiense. El Prelado viajé en compa-
fiia de otros delegados, produciéndose el documento de
Toncontin en 1990.

Poco después, siendo ya Alcalde de Managua el doc-
tor Arnoldo Aleman Lacayo, las tradicionales y estrechas
relaciones de instituciones oficiales con la jerarquia ca-
télica mejoraron atin méas. En esa ocasion se agregaba la
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amistad personal entre ambos. Fue asi como el interés de
la comuna capitalina en apoyar la reconstruccién de la
nueva Catedral, se logré que la municipalidad financiase
el acondicionamiento de zonas verdes y de parqueo aleda-
no a la nueva basilica, con valor de varios centenares de
miles de cordobas.

Ya en el poder, la sefiora Chamorro condecoré al se-
fior Cardenal con la Gran Cruz, de la Orden José Dolores
Estrada, Batalla de San Jacinto, y llevé6 a su nivel de nor-
malidad las relaciones Iglesia-Estado. Posteriormente
la sefiora Presidenta invité a Su Santidad, Juan Pablo II,
para que esta vez recibiese un desagravio de alcance na-
cional. Entre otras disposiciones, el Gobierno en ese mo-
mento emitié una serie de estampillas alusivas al evento.
Asimismo dio el nombre de Plaza Juan Pablo II a una ex-
tensa area de concentracion piblica, para conmemorar la
visita del Sumo Pontifice.

De nuevo, y como gesto de reconocimiento hacia las
obras sociales de la Iglesia, la sefiora Presidenta dofia
Violetade Chamorro, doné de palabra ala Curia Arzobispal
el terreno y edificio que alojaria a la Universidad Catélica.
Que nosotros sepamos no ha sido otorgada hasta hoy la
escritura correspondiente, a pesar que la mandataria
recibiera la distincion de Doctora Honoris Causa de esa
casa de estudios.

En 1992, se perpetraron actos terroristas en templos
catdlicos de Leéon y Masaya. Como reaccién a ello, el
Sefior Cardenal convocé a una marcha de protesta que
reunid a cinco mil feligreses, lo que sirvié para presionar
a la Policia a encontrar a los culpables quienes fueron
sometidos a prisién y enjuiciados.

En otro episodio significativo de las relaciones es-
trechas entre Iglesia-Estado, el Gobierno pidié al Sr.
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Cardenal que actuara como mediador en una grave y pro-
longada disputa que habia surgido entre la Presidente de
la Republica y la Asamblea Nacional que paralizaba las
labores de este poder. El conflicto se destrabé con una
solucion heterodoxa, la llamada Ley Marco, que aunque
inconstitucional salvé el impasse politico.

Maés tarde, en 1996, cuando se dificulté la integracion
del Consejo Supremo Electoral, por desacuerdo de los
partidos al seleccionar al quinto miembro, los participan-
tes acordaron elegir a una persona que siendo imparcial,
actuase en calidad de notable. Al efecto fue nombrado
por consenso, el licenciado Roberto Rivas, directivo del
Consejo Superior de la Universidad Catélica Redemptoris
Mater, adscrita a la Curia Arzobispal de Managua y estre-
cho colaborador del Cardenal Obando.

Ya en el curso de la campana electoral, en que fue esco-
gido el doctor Arnoldo Alemén Lacayo como Presidente,
el Cardenal que acostumbra ser entrevistado por la pren-
sa nacional cada domingo, fue interrogado por los pe-
riodistas sobre algin consejo al pueblo para decidir su
voto. Contesté Monsefior Obando con una parabola acer-
ca de una culebra venenosa pero moribunda que habia
sido recogida por un viajero para darle calor y revivirla
colocdndola debajo de su camisa. No obstante, una vez
recuperada la vibora mordié al hombre y lo maté. Ese
comentario fue interpretado por los sandinistas como una
alusion peyorativa a su candidato, llenando de agravios al
Cardenal.

Otro detalle significativo de la bisqueda de los poli-
ticos de legitimidad e ideoneidad a través de la Iglesia
lo constituye las visitas que con frecuencia hacen el
Prelado. Asi por ejemplo Daniel Ortega, pese a haberse
sentido ofendido por alusiones «juzgadas ofensivas» a su
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persona, visité al Cardenal Obando para pedirle apoyo a
las gestiones del gobierno de disminuir la deuda externa
y conseguir ayuda por los desastres causados por el hura-
can Mitch (1998).

En otro contexto, la esposa de Ortega visité al Cardenal
para pedirle su bendicidn.

Mas tarde y con motivo de disputas surgidas en el
reparto de alimentos y bienes donados a propdsito del
huracidn Mith, el Presidente de la Repiblica entregé la
responsabilidad del reparto de tales recursos a la Iglesia
catélica a través de los parrocos respectivos, designacién
que hicieron los obispos en sus didcesis. A ese respecto,
el Mensaje de los Obispos de Nicaragua del jueves 19 de
noviembre de 1998 recomendé apartar cualquier interés
partidarista en la distribucién de la ayuda extranjera.

Siguiendo esa linea, ha continuado sin interrupcién
la estrecha vinculacién entre Iglesia y Estado al! punto
que el gobierno financia becas a estudiantes de pocos re-
cursos econémicos en universidades y colegios catdlicos.
Ademas, son financiados o se donan edificios para aulas
en aquellos centros de educacion superior o de ensefianza
técnica o se otorgan excepciones aduanales del tipo otor-
gado a ONG, etc., etc.

Mencionemos finalmente la disposicién de la Alcaldia
de Managua de construir dos monumentos religiosos en
dos rotondas céntricas de Managua. Nos referimos a la
estatua de Cristo Rey y la Inmaculada Concepcién, lo que
motivé protestas del sector evangélico.

Por lo demas, el rol de buen componedor o de arbitro.
que le era solicitado muy a menudo al Cardenal Obando,
lo fue presentando como una figura permanente e indis-
pensable como un protagonista en el escenario politico
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nicaragiiense. Esta situacién debe haber preocupado a
la Curia Romana, la cual inmediatamente después de la
muerte de SS Juan Pablo II considerado como protector
de Obando, le cancelé sunombramiento de Arzobispo de
Managua que habia venido reteniendo después de cum-
plir 80 afos. En todo caso ese ajetreo debe haber desper-
tado en el Cardenal un "gusto” por la politica, para la cual
él tiene facilidades natas para ejercerla, esta vez como
actor. En ese camino empez6 a mostrar simpatia especial
por }a causa sandinista y por la persona de su lider, el co-
mandante Daniel Ortega, al punto Que un diario capitalino
ha senalado al Cardenal como “la sombra” de Ortega.

Parte de esto fue el pape! protagénice que habia des-
empenado el Arzobispo de Managua Monseior Miguel
Obando y Bravo durante la resistencia al gobierno re-
volucionario. De ahi que Monsefior Obando recibie-
re las mas altas condecoracién que otorga el Estado
Nicaragiiense. No obstante, el gobierno de la senora
Chamorro se mantuvo distante pues el Ministro Lacayo
desconfiaba de cualquier influencia que promoviera a
su persona. Al contrario, durante la presidencia del Dr.
Arnoldo Alemén, los lazos de la Iglesia-gobierno fueron
reforzados basta seialar la legalizacion de los terrenos
que habian sido confiscados a la familia Somoza y ligado
al arzobispo para que construyese !a Catedral. Asimismo
durante fue alcalde de Managua el Dr. Alemdn, se ejecu-
taron a cargo de la comuna extensos y costosos trabajos
de urbanizacién y jardineria.

Enresumen, las relaciones Iglesia-Estadoen Nicaragua
han presentado las siguientes caracteristicas:

1. En términos generales, las relaciones Iglesia-

Estado en Nicaragua ha seguido con cortos interva-
los de disputa (17 anos de Zelaya y 10 del FSLN), un
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esquema de cercano entendimiento y colaboraci6n
de las autoridades civiles con las religiosas, del tipo
parecido a las que mantuvo Espaiia en ese campo.

2. Adiferencia de los demds paises centroamericanos,
la interaccién Iglesia-Estado, ha sido en Nicaragua
excepcionalmente intensa.

3. La calidad de esas relaciones ha fluctuado entre
un estrecho acercamiento (85% del tiempo) y un re-
chazo (15%).

4. En ciertos momentos de crisis institucional del
Estado nicaragiiense, personeros de la jerarquia
catdlica han desempenado a peticién del gobierno
de turno el rol de mediadores.

5. Gran parte de ese notorio papel que desempefia
en la actualidad la Iglesia, se debe a la personali-
dad carismadtica y evullente del Cardenal Miguel
Obando y Bravo.

6. Los temas conflictivos estdn ailn pendientes y de vez
en cuando se encienden aunque el gobierno maneja
con cautela, ellos gira alrededor de la planificacion
familiar recomendada por la ONU para controlar
la explosién demografica que sufre Nicaragua; el
aborto terapéutico, la educacion sexual, no obstan-
te, el Gobierno mantiene en eventos internaciona-
les, como sucedid en la ultima Conferencia de El
Cairo sobre asuntos demograficos, la posicion ofi-
cial de la Iglesia catdlica.

7. Es costumbre que la Conferencia Episcopal de
Nicaragua y especialmente el senor Cardenal
Miguel Obando Bravo, se pronuncien sobre aconteci-
mientos politicos.

8. Por esas razones ha llegado el momento de codi-
ficar, legalizar y reglamentar las relaciones del
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Estado nicaragiiense con todas las religiones y de-
nominaciones, instituciones, congregaciones y fun-
daciones religiosas, adscritas o directas. Debe ha-
ber una guia clara y legal sobre esa importante ma-
teria, que no debe dejarse a discrecionalidad de las
partes, otorgamiento o aceptacion de concesiones
o excepciones. La importancia del tema es que la
separacion de la Iglesia y el Estado y la igualdad
confesional ante la ley , se mantiene como un hecho
aceptado.

9. Para dicho fin, puede servirnos de guia la experien-
cia espaiiola, siendo un pais que tiene una tradicion
de relaciones Iglesia-Estado, similar a la nuestra.
Dicha experiencias ha sido revisada a la luz del
proceso de democratizacién en que esta inmerso el
Estado Espaiol. Al efecto se ha publicado recien-
temente una completa coleccién de leyes, actas y
reglamentos sobre asuntos religiosos, atingentes
a aquellas relaciones. Ello incluye acuerdos ac-
tualizados con la Santa Sede, sobre nombramiento
de Obispos y Arzobispos, creacion de un registro
oficial de iglesias y denominaciones reconocidas,
capellanias en las Fuerzas Armadas, etc,. etc.

Esto implica también la negociacion de un nuevo
Concordato y convenios especificos con otros institutos re-
ligiosos como los evangélicos, sin discriminacion alguna.
Nuestro punto es que si queremos un Estado de Derecho
en Nicaragua, todas las alternativas deben cubrirse.
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